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WSTEP

Podjecie rozwazan na temat kulturowych czynnikéw sprawczych konwersji Zy-
dow na chrzescijanstwo sprawia, ze stajemy natychmiast wobec wielu trudnych py-
tan, a kwestie zdajace si¢ na pierwszy rzut oka oczywiste, juz w trakcie badan okazuja
sie nie do konca pewne. Wynika to z faktu, ze motywdw konwersji nalezy poszuki-
wac na granicy dwdch §wiatow — zydowskiego i chrzescijanskiego — ktore tyle samo
faczy, co dzieli.

Dlatego, aby przesledzi¢ wplyw jednej z wielu misji protestanckich wérod Zy-
déw na ziemiach polskich na przemiany kulturowe tej spolecznosci, nalezy otworzy¢
pole badawcze zarowno w perspektywie chronologicznej, jak 1 geograficznej. Zde-
cydowanie tlo europejskie, a nie lokalne, miato istotne znaczenie dla genezy ruchdow
misyjnych (takze Misji Barbikanskiej — bedgcej zasadniczym tematem tej pracy). Nie
da sie tez opisywaé procesu przemian bez siggniecia do czasoOw Sredniowiecznych,
kiedy prymat religii chrzescijanskiej stawal sie ttem i bazg zydowskich konwersji.

Przez wieki narosto wokoét tego zjawiska wiele mitdw i1 uprzedzen. Réznorod-
nie ksztattowaly sie i czesto zmieniaty nie tylko okolicznosci spoteczne, ale takze
procedury i (co istotne) nastawienie do procederu porzucenia judaizmu zard6wno ze
strony zydowskiej, jak i chrzescijanskiej. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z Arturem Markow-
skim, ktory pisze, ze problem konwersji jest jednym z najtrudniejszych tematow ba-
dawczych styku judaizmu z chrzeScijanstwem. Jego wieloaspektowos¢ przejawia sie
w pojmowaniu konwersji z jednej strony jako procesu przebiegajgcego w ludzkiej psy-
chice i mentalnosci, a z drugiej strony jako zespotu czynnosci formalno-prawnych’.
Ponadto, zmiana wyznania miata charakter spektakularnego aktu spotecznego; nie
byta wylacznie osobistg decyzja, czesto wywotywata ostrg reakcje najblizszej rodziny
i catego srodowiska. Tym bardziej, ze religia dla Zydéw ma wymiar zbiorowy (Zyd
to wyznawca judaizmu).

Interesujaca wydaje sie takze analiza wplywu organizacji misyjnych w sferze kul-
turowej na spoteczenstwo. Oddziatywanie XIX- 1 XX-wiecznych misji, w tym Mi-
sji Barbikanskiej, niosto daleko trwalsze przemiany w $§wiadomosci kulturowej niz
akcje nawracania Zydéw na wiare chrze$cijanska do konca XVIII w. Misje z uwagi

' A. Markowski, Materialy dotyczgce konwersji Zydow na Suwalszczyznie w 1. polowie XIX w., ,,Studia Judaica”
2005, nr 8, s. 304.



na zréznicowana dziatalnos¢ w dobie kryzysu religii aspirowaly do bycia faktycznie
nowymi Kosciotami. Te nowe jakoSciowo zwiazki wyznaniowe — cho¢ mikroskopij-
ne w skali — niejednokrotnie byty postrzegane jako atrakcyjna i kuszaca alternatywa
porzucenia starej wiary przez Zydow, jak réwniez watpigcych chrzescijan (zwlaszcza
prawoslawnych).

Zjawisko konwersji, co zgodnie podkreslaja rozni badacze, przekracza granice
kazdej, nawet najbardziej skrajnej asymilacji. Ale i tu granice niejednokrotnie si¢
zacierajg. Antonina Ktoskowska wymienia trzy poziomy mozliwej asymilacji: ambi-
walencje, poliwalencje 1 biwalencje. W tej pierwszej pierwotna kultura, cho¢ nie jest
odrzucona, to traci wartos¢ kultury jedynie obowiazujacej. W poliwalencji nastepuje
znaczace przyswojenie innej kultury i tozsamosci, co niesie ze sobg rozmaite klopoty
w pielegnowaniu kultury wlasnej. W fazie skrajnej, czyli biwalencji, dochodzi do ak-
ceptacji i tolerowania obu kultur jednoczesnie®. Konwersja nie miesci si¢ w tej cha-
rakterystyce. Jest ostatecznym porzuceniem (bardzo czgsto wrogim) kultury pierwot-
nej. Zydzi asymilujacy si¢ nawet najbardziej skrajnie (catkowite porzucenie religii,
ale trwanie w poczuciu przynalezno$ci narodowej) nie mieli tak wielkich problemow,
jak neofici (podejmowali najwicksze wyzwanie — zmiany przynaleznosci narodowej).
W mniejszych osrodkach konwertyci byli zazwyczaj osamotnieni, nie mieli sgsiedztwa,
przyjaciol, nie potrafili znalez¢ pracy, podczas gdy asymilatorzy, najczesciej uprawia-
jacy wolne zawody (lekarze, prawnicy) dawali sobie rade w naturalnych przeciez sytu-
acjach zycia codziennego. Z kolei Zydzi-ateisci znajdywali akceptacje w srodowiskach
lewicowych (komunistycznych) grupujacych zaréwno Zydéw, jak i Polakéw.

W przypadku asymilujacych sie Zydéw mozna méwié o tzw. podwojnej przyna-
leznosci (zydowsko-polskiej, zydowsko-niemieckiej), ktora pozwalata na czesciowq
akceptacje i czerpanie warto$ci z obu kultur. Konwertyci natomiast nie potrafili takiej
swiadomosci wyksztatcié, stajac sie kulturowo srodowiskiem bez zadnej przynalez-
nosci, za wyjatkiem obszaru religijnosci; rzadziej narodowosci. Zapewne spolszczone
dzieci konwertytéw zaczytywaty si¢ obowiazkowymi lekturami w II Rzeczypospo-
litej, jak cho¢by Panem Tadeuszem, jednak ich rodzice nie przejawiali takich zainte-
resowan (co jest widoczne cho¢by w publicystyce pisma Misji Barbikanskiej ,,Dwa
Swiaty”, koncentrujacej si¢ na kwestiach religijnych). Dzieci z ochrzczonych przez
Misj¢ rodzin nie utrzymywaty zadnych kontaktéw ze srodowiskiem zydowskim. Na-
rodow3a tozsamos¢ przejmowala protestancka religia.

W okresie migdzywojennym, w okresie narastajgcych nacjonalizmow kulturowe;j
asymilacji emancypujacych si¢ Zydéw neofitéw pozyskanych przez Misj¢ towarzy-
szyta coraz wicksza alienacja. W Poznaniu mogli uwaza¢ si¢ za Niemcow, w Warsza-
wie i Biatymstoku za Polakdéw. Wyobcowanie, zawieszenie w sztucznie wytworzonej

2 A. Kloskowska, Tozsamosc¢ i identyfikacja narodowa v perspektywie historveznej i psychologicznej, ,Kultura
i spoteczenstwo” 1992, nr 1, s. 140.



kulturowej prozni widaé w trakcie studiowania zachowanych archiwaliéw. Zycie za-
symilowanych (ale takze neofitow) jak pisata Anna Landau-Czajka: bylo coraz bar-
dziej skomplikowane, nie nalezeli bowiem «w calosciy do jednego ze swiatow, mieli
podwajng identyfikacje narodowg w czasach, gdy przynaleznosé do narodu stawata
sie jednym z najwazniejszych wyznacznikow tozsamosci czlowieka’.

Analizujac stare dokumenty, mozna odnie$¢ wrazenie, ze ochrzczeni odzegnywa-
li si¢ od pamigci o tym, co bylo wezesniej. Najmniejsze Slady pierwotnej tozsamo-
sci pieczolowicie skrywano. Przyczyng tego byly powszechnie panujace w okresie
migdzywojennym podejrzliwosé 1 niech¢¢ wobec neofitow ze strony srodowisk ka-
tolickich oraz chorobliwa nienawis¢ ze strony zydowskiej. Publicysci i dziennikarze
— zardwno polscy, jak 1 zydowscy — z nieskrywang radoscia tropili 1 rozszyfrowali
neofitéw w mi¢dzywojennej Polsce’. Historycy zgodnie podkreslaja, ze srodowiska
asymilatorskie byly w dwudziestoleciu migdzywojennym w odwrocie. Dochodzito do
zjawiska tzw. dysymilacji, powrotu do wlasnej, pierwotnej tozsamosci. Mozliwosci
takiego powrotu mikroskopijne srodowiska neofickie nie miaty. Tu bilet wydawano
wylacznie w jedna strong. Konwertyci mieszkajacy w wigkszych miastach traktowani
byli jako spotecznosci ,,znikad”. Z jednej strony doskonale zdawali sobie sprawg, ze
ich decyzja o konwersji oznaczata zdrade wlasnego narodu, a z drugiej strony nie byta
réwnoznaczna, jak przekonuja asymilatorzy, z modernizacjq wlasnych przekonan,
podjeciem Zycia w nowoczesnym spofeczenstwie europejskim’. Konwersja nie taczyta
si¢ z wejsciem w nowe srodowisko, jak to byto udzialem asymilatoréw, bowiem tako-
we nie istniato. Srodowiska neofickie skupiaty sic zatem wokét zycia religijnego lub
izolowaty si¢, skrywajgc wlasne zapatrywania. Konwersja musiata wigc by¢ aktem
dramatycznym: oznaczala totalng utrate nicomal wszystkiego, catkowite odcigcie si¢
od wiasnej tozsamosci i przesztoscei.

Zmiany wyznania przez Zydéw nalezy rozpatrywaé z duzg ostroznoscig i w réz-
nych aspektach. Kazdy akt konwersji mial wymiar prawny, obyczajowy, spoteczno-
-polityczny i oczywiscie wyznaniowy. Odmienne tez bywaty przyczyny konwersji,
odmiennej ocenie na przestrzeni stuleci poddawano kondycj¢ neofitow. Granica roz-
dzielajaca Zydow asymilujacych sie i konwertytéw przebiegata w motywacji ich po-
czynan. Asymilujacy si¢ w duzej mierze porzucali religi¢ zydowska, nie poszukujac
w zamian inngj. Zazwyczaj pozostawali ateistami, ludzmi catkowicie niereligijnymi.
Niektorzy bywali — sporadycznie — w synagogach. Wiekszo$¢ Zydéw zasymilowa-
nych (nieochrzczonych) kultywowata niektore obyczaje i swigta zydowskie, traktu-
jac je bezrefleksyjnie, jako rekwizyt barwnej tradycji. W przypadku konwertytow

3 A. Landau-Czajka, Syn bedzie Lech... Asymilacja Zydéw w Polsce miedzywojennej, Warszawa 2006, s. 7.

4, Wiadomosci Literackie” redagowane sq przez przechrzte, ktéry wstvdzi sig swego zZvdowskiego pochodzenia cyt.
za: R. Brzezinska, Prorok wsrod gawiedzi, w: Nie zapomnimy. Swiadkowie Zycia o Romanie Brandstaetterze, red.
J. K. Pytel, Poznan 2002, s. 54.

5 A. Wal, Tworczosé w cieniu menory. O prozie Adolfa Rudnickiego, Rzeszow 2002, s. 80.



sytuacja byta odmienna. Nie wnikajac w skomplikowane motywacje chrztéw, powie-
my, ze neofici byli zazwyczaj gleboko wierzacy, a rozczarowanie wobec religii moj-
zeszowej nie powodowato odejscia od religii jako takiej, lecz potrzebg poszukiwania
innej®. Czytajac biogramy wiclu neofitow, dowiadujemy sie¢, ze po konwersji nadal
byli ludzmi wierzacymi, cz¢sto znakomicie obeznanymi z wiedzg o religii.

Motywy chrztéw Zydéw w okresie mi¢dzywojennym sg niezmiernie trudne do
uchwycenia, poniewaz sprawg t¢ traktowano powszechnie jako niewygodng 1 wsty-
dliwg. Nie pojawiata si¢ ani w zrédlach pisanych (pamietniki, wspomnienia), ani
w dostgpnych archiwaliach z jednym wyjatkiem — medialnych spowiedzi konwerty-
tow, chetnie publikowanych we wszelkich mozliwych wydawnictwach misyjnych.
Z uwagi na propagandowy charakter nie mogg by¢ one jednak brane powaznie jako
faktyczne zrodlo zaswiadczajace o apostazji.

Poszukiwania odpowiedzi na pytanie o motywacje konwersji wéréd Zydow przy-
nosza zaskakujace obserwacje. Celia Heller motywy chrztow dzieli na dwie kate-
gorie — pragmatyczng i asymilatorskg. W tej pierwszej chrzest w oczywisty sposéb
pozwalat neoficie 1 jego potomstwu zaja¢ odpowiednig pozycje w spoteczenstwie
(przyktadow nie brakuje). Z kolei w kategorii asymilatorskiej konwersja stawata si¢
nastepnym etapem do catkowitej asymilacji. Zdaniem Heller — podobnie jak wielu
innych historykéw zydowskich — szczere motywacje religijne nie wystepowaty’. Wy-
daje sig, ze ta ocena jest niepetna, zeby nie powiedziec¢ niesprawiedliwa. Z autentycz-
ng motywacja mozna si¢ spotka¢ zarowno w srodowiskach neofitow katolikow (jak
choc¢by siostry zakonne z Lasek pod Warszawg), jak i wsrod protestantéw (konwersje
liderow wielu misji protestanckich nosza znamiona decyzji gigboko przemyslanych).
Byloby tez nieuczciwoscig twierdzié, ze Zydami przyjmujacymi chrzest powodowa-
ly wytacznie pragmatyczne przestanki. Nie przesadzajac o ,,rozkladzie sit” — decy-
7ja szczera czy pragmatyczna, blizszym prawdy byloby stwierdzenie, Ze byt to pro-
ces bardzo skomplikowany i trudny do opisania. Obok wymienionych juz powodow
zmiany wyznania dodatbym jeszcze jeden: chrzest, ktdry zwlaszcza w okresie mig-
dzywojennym stawat si¢ ucieczka przed przesladowaniami antysemitéw. Pragnienie
ucieczki przed presja ze strony np. sgsiadow-antysemitow popychata niektorych do
— rzecz jasna nieszczerego — porzucenia wiary przodkéw. Na te przyczyng wskazy-
wal m.in. Stefan Rubinrot®. W tym przypadku chrzest miat potozy¢ kres zaczepnym
uwagom i niewybrednym atakom. Sprzyja¢ takiej decyzji mogta tez mentalna chegé
odcigcia si¢ od srodowiska zydowskiego, postrzeganego jako zacofane, izolujace si¢
i na wlasne zyczenie zamykajace si¢ w gettach.

5 W 1. polowie XIX w. motywy konwersji wydaja si¢ by¢ jednak bardziej prozaiczne; zob. A. Markowski, dz. cyt.,
s. 18-24.

7 C.S. Heller, On the Edge of Destruction. Jews of Poland between the two World Wars, New York 1977, s. 196.

8 S. Rubinrot, W imi¢ prawdy. W sprawie Zydowskiej z powodu uchwalenia odnosnej ustawy w Sejmie polskim,
Warszawa 1919, s. 40-41.



Niezaleznie od motywacji konwertyci byli przez polskie (z nielicznymi wyjatka-
mi) i zydowskie §rodowiska solidarnie traktowani jako zdrajcy®. Ci, ktorzy odeszli
od wiary mojzeszowej — asymilatorzy i ateisci — nie byli tak potepiani, jak ci, ktorzy
zmieniali ja na inng. Wychrzczenie oznaczato nie tylko zmiang religii, ale wyzbycie
si¢ narodowosci. A religia i narodowo$é u Zydow — jak pisal Julian Stryjkowski —
fo jedno'. Porzucenie religii, ateizm, nawet ten tzw. wojujacy nie byt oceniany tak
drastycznie, jak chrzest, ktory wydawat si¢ nicodwracalny. Jego przyjecie podwazalo
réwniez asymilatorska nadziej¢, ze mozna przynaleze¢ do obu narodéw i kultur. Od
tej chwili nie nalezato si¢ do Zadnej. Krytyczna ocena konwersji nie dotyczy wylacz-
nie Zydow. Jozef Lewandowski pisal, ze zadne spoleczeristwo nie lubi odstepcow,
nie lubili ich réwniez Zydzi"'. Samo okre$lenie ,,neofita” zastepowano negatywnymi
okresleniami ,,wychrzta”, ,,przechrzta”, ktorych wyktadnia byto powszechne przeko-
nanie, ze zmiana wyznania nie jest czyms$ szczerym, a religi¢ porzucano wylacznie
dla okreslonych korzysci. To przekonanie byto podstawg do oskarzen zaréwno ze
strony polskiej, jak i zydowskiej. Taka apostazj¢ Rafael Scharf okreslit mianem ,,sy-
mulacji”'?,

Ilu byto Zydéw ochrzczonych? Ilu Zydéw sig chrzcito? Jaka byta skala tego zja-
wiska? W mojej pracy — w odniesieniu do réznych okreséw — staram si¢ publikowac
rozmaite dane, mniej lub bardziej precyzyjne. Jednak nie podejmuj¢ si¢ oszacowania
rzeczywistej skali konwersji, bowiem dane te byty tatwe do zmanipulowania (zwlasz-
cza w okresie staropolskim), a takze catkiem spora grupa nowochrzczencéw powra-
cata do dawnej wiary, jak to byto w przypadku konwersji frankistow w XVIII w.

Konwersje cho¢ spektakularne, byly w istocie zjawiskiem marginalnym. Ana-
lizujgc poszczegodlne grupy spoteczne zydostwa polskiego, podaj¢ przyblizone roz-
miary tego zjawiska. Szacunki przedstawione przez Artura Markowskiego mowig
o ok. 1000 konwersji w latach 20. i 30. XIX w. w Krolestwie Polskim'®. Ocenia sig,
ze w okresie miedzywojennym w Europie Srodkowo-Wschodniej ochrzczono ok.
250 tys. Zydéw'. Analizujac wyniki spisu z 1921 r., Jerzy Gliksmann podawat, iz
wérod mieszkancodw narodowosci zydowskiej zamieszkujacych obszar 11 Rzeczypo-
spolitej byto 1954 chrzescijan (katolikow, prawostawnych, unitéw i ewangelikow),
za$ 2287 uwazato si¢ za bezwyznaniowych®. A wiec na ok. 3 mln Zydéw (nie bra-
no w spisie pod uwage Wilenszczyzny) zamieszkujacych odrodzone panstwo polskie

° A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1988, s. 120-121 i 124, A. Markowski, dz. cyt.

1% Ocalony na Wschodzie. Z Julianem Stryjkowskim rozmawia Piotr Szewc, Montricher 1991, 8.71-72.

" J. Lewandowski, Moja Atlantyda, Konin 1996, s. 89.

12 R. Scharf, Co mnie i tobie Polsko... Eseje bez uprzedzen, Krakow 1996, s. 12.

3 A. Markowski, dz. cyt., s. 11.

4 E. Alabrudzinska, Misje chrzescijariskie wsrod Zvdow w Polsce w latach 1918-1939, ,.Studia Judaica™ 5, 2002,
nr 2 (10),s. 16,2003 nr 1 (11),s. 117.

15 J. Gliksman, ,, Czynni” i ,, bierni” wsrod ludnosci zydowskiej w Polsce, ,,Sprawy Narodowosciowe” 1929, nr 5,
s. 610.



tylko ok. 2 tys. Zydow okreslato si¢ wyznaniowo jako chrzescijanie. Nie znamy kry-
terium, ktorym kierowat si¢ ankieter, jednak wydaje si¢, ze liczba judeochrzescijan
jest w tym spisie zanizona's. Jolanta Zyndul ocenia, ze na przetomie lat 20. i 30.
XX w. w Polsce rocznie chrzcilo si¢ ok. 2-2,5 tys. Zydow'”. We Lwowie w latach 30.
XX w. chrzescijanstwo przyjmowalto 37,3 Zydoéw rocznie, w 1936 1. — juz 76 osob, do
1939 1. utrzymywala si¢ tendencja wzrostowa tego zjawiska'®. W sprawozdaniu Zy-
dowskiej Gminy Wyznaniowej w Warszawie podaje si¢ liczbe 78 0sob, ktore w latach
1926-1930 wystapily z gminy, co jednak nie oznacza, ze wszystkie przyjely chrzest'.

Stosunkowo wiarygodnymi danymi dysponujemy dzigki zachowanemu archi-
wum Misji Barbikanskiej z Biategostoku. W niespelna 15-letnim okresie dziatalno-
$ci Misja ochrzcita ok. 100 Zydéw (rocznie 6,2 Zydéw przyjmowato wiarg chrzesci-
janska). A wigc sg to liczby niewielkie, co nie wyklucza, ze aspirujacych do zmiany
wyznania mogto by¢ znacznie wigcej, ale nie podejmowali ostatecznej decyzji. Zwle-
kali, bowiem mogli si¢ powaznic obawiaé, ze z chwilg zmiany wyznania utracg np.
swoich klientéw, ktérymi mogli by¢ zaréwno Zydzi wierzacy, jak rowniez zasymi-
lowani. Gdy pod koniec lat 30. XX w. antysemityzm zaczat przyoblekac si¢ w szaty
rasistowskie, chrzest przestal byc¢ ,,optacalny”. Nie gwarantowal bowiem w zadnej
mierze zostania stuprocentowym Polakiem, Niemcem, lub nie-Zydem. Co jednak nie
oznaczato, z¢ fala chrztéw zmalala. Postepujacy spadek znaczenia religii jako takiej
rownowazyt te zjawiska. Tak wiec, choé zjawisko chrzczenia si¢ Zydéw bylo w isto-
cie niewielkie, utrzymywalo nieznacznie tendencje zwyzkowa.

Od konca XVIII w. zbory protestanckie oraz powotane przez nie misje specjali-
zujace sie w nawracaniu Zydow okazaly si¢ atrakcyjniejsze dla potencjalnych nowo-
chrzczencow niz Koscidt rzymskokatolicki. W wyjasnieniu tych zjawisk potrzebne
jest zrozumienie rewolucji spotecznej dokonujacej sie wérod Zydoéw europejskich na
przetomie XVIII i XIX w. Przeplatajgce si¢ ze soba zjawiska emancypacyjne, integra-
cyjne, od potowy XIX w. akulturacja i asymilacja wojujgca z nurtami syjonistycznymi
mialy wyplyw na dynamizm tych procesow. Ten okres ksztattowania si¢ nowoczesne-
go narodu zydowskiego oraz wieloaspektowe zjawiska modernizacyjne miaty udziat
w mniej lub bardziej swiadomych decyzjach o konwersji. Ta sytuacja kulturowego
chaosu, nadziei i zwatpienia stala si¢ pozywke dla niezwyktego rozwoju wielu orga-
nizacji o protestanckim rodowodzie, zajmujacych si¢ nawracaniem Zydéw. Niekwe-
stionowanym liderem akcji nawracania Zydéw staly sic Koscioty protestanckie, na

15 Gminy zydowskie podczas spiséw niejednokrotnie podawaly Zydow ,,zapisanych” w ksiggach gminnych, podczas
gdy byli oni juz ochrzczeni. Wielu postrzeganych jako ,,prawdziwi” chrzescijanie byto pochodzenia zydowskiego.
Wielu tez chrzescijan starannie ukrywato zydowskie korzenie.

"7 J. Zyndul, Z getta do asvmilacji, w: Tematv Zydowskie, red. E. i R. Traba, Olsztyn 1999, s. 66.

'8 W. Wierzbieniec, Zvd=i w wojewodztwie lwowskim w okresie miedzywojennyvm, ,,Zagadnienia demograficzne i spo-
leczne”, Rzeszow 2003, s. 39. W 1938 r. i1 pierwszym kwartale 1939 r. z gminy zydowskiej w Przemyslu tylko
cztery osoby przyjely religie rzymskokatolicka. Tamze, s. 282.

19 Sprawozdanie Zarzadu Gminy Wyznaniowej Zydowskiej w Warszawie za lata 1926-1930, Warszawa 1931.
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ziemiach polskich — kalwinski 1 luteranski. W okresie rozbioréw tylko krotkotrwale
— pomi¢dzy powstaniem listopadowym a styczniowym — konwersja w obrzadku ka-
tolickim byla oceniana (nie bezkrytycznie) jako asymilacja pozytywna, w duchu pol-
skim (potgpiana byla konwersja w kierunku cerkwi prawostawnej, bowiem wigzata
si¢ niemal zawsze z wymiernymi profitami chrzczacych si¢ i odbierana byla jako akt
antypolski). Po fiasku powstania styczniowego nastapit wyrazny wzrost aktywnosci
protestantow trwajacy nieprzerwanie do wybuchu I wojny §wiatowej. Pozornie mo-
globy si¢ zdawac, ze w okresie migdzywojennym konwersja na katolicyzm moglaby
by¢ korzystniejsza dla obu stron. Mlode panstwo polskie, konstytucyjnie katolickie,
zamieszkate w niemal 30% przez mniejszosci musiato podja¢ wyzwanie skutecznej
polonizacji innych narodéw, w tym Zydow. A jednak misje katolickie nie zwigkszyty
znaczgco aktywnos$ci wérdéd Zydéw. Nieche¢ polskich srodowisk narodowych wo-
bec Zydow obejmowata zardwno zjawiska asymilacyjne, jak i proby ich nawracania.
Zwtlaszcza ultrakatolickie ugrupowania pielggnujace od konca XVIII w. przekonanie
obarczajace frankistow wing za upadek I Rzeczypospolitej byly niezyczliwe wobec
Zydéw przyjmujacych katolicki chrzest (przyktadem moze by¢ atak na ochrzczonego
Zyda, ks. Tadeusza Pudra). Dlatego w tym okresie ,,mniej rzucajace si¢ w oczy” zbo-
ry protestanckie staly si¢ przyjazniejsze dla potencjalnych nowochrzczencow (czgsto
pejoratywne okreslenie anabaptystow).

W prezentowanej pracy koncentruje sie na konwersjach Zydoéw na wiare chrze-
scijanska realizowanych przez wyspecjalizowane organizacje i jednostki misyjne,
ktérych cecha szczegdlng byta dziatalno$¢ o charakterze perswazyjnym i pokojo-
wym. Z nielicznymi wyjatkami (jak np. Casa dei Catechumeni w Rzymie czy Mi-
sja ks. Jozefa Stefana Turczynowicza na ziemiach polskich) mialy one rodowdd
XIX-wieczny — tak jak Misja Barbikanska — i w przewazajacej mierze wywodzity si¢
wlasnie z protestanckiego pnia®. Dziatalno$¢ misyjng, ,,misje”, definiuje¢ jako swego
rodzaju nacechowane sacrum postannictwo, majace na celu nawracanie niewiernych
i ,grzesznych” do Boga. Poczatkiem misji chrzescijanskich byly pierwsze proby gto-
szenia ,,stowa bozego” przez ucznidéw Jezusa Chrystusa. Ich dzialalno$¢ nazwaliby-
$my misjonarstwem, zas miejsca pobytu pierwszych apostotow, pierwszymi stacjami
misyjnymi. Pramisjonarzem byt w tym ujeciu Jezus Chrystus, a zwieniczeniem kazdej
misji miat by¢ oczywiscie chrzest. O misjach traktuje misjologia. Charakterystyczne,
ze pierwsze wyklady na ten temat oglosit w 1867 r. protestancki profesor Alexan-
der Duff na Uniwersyteciec w Edynburgu, a dopiero w 1910 r. katolicki prof. ks. Jo-
zef Schmidlin w Miinster, w Niemczech. Misjologia obecnie, definiowana jest jako
nauka o misjach, o krytycznym i systematycznym przedstawianiu dziatan Kosciota

20

Misjonarstwo Ewangeliczne, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1863, nr 2, s. 30; Podreczna Encyklopedia Koscielna,
t. XXVII-XXVIII, Krakéw 1912, s. 89. Apostotowie byli pierwszymi nawréconymi Zydami. Szczegétowo kon-
cepcje chrztu rozwingt §w. Pawel, ktéremu powierzono szerzy¢ ewangelie wsréd Zydow. Pierwsze nawrdcenia
mialo sprawi¢ kazanie §w. Piotra w dzien Zielonych Swiatek. Nawrdcilo sig wowezas 3 tys. Zydow.
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chrzescijanskiego ,,w dziele rozkrzewiania wiary” pod wzgledem prawnym, ustrojo-
wym, statystycznym, historycznym i metodycznym?'. Misje dzielimy na wewnetrzne,
majace na celu poglebienie i odnawianie religijnosci, oraz zewngetrzne, nakierowane
na prac¢ wsrod pogan i niechrzescijan. W niniejszej pracy skupiam si¢ wylgcznie na
drugim rozumieniu tego pojecia, a $cislej na protestanckich misjach zewngtrznych
zajmujacych si¢ nawracaniem Zydow.

Prezentowana tematyka byla do tej pory uprawiana niemal wylgcznie przez hi-
storykow roznych epok lub socjologow. Niemala trudnos$¢ stanowi zastosowanie
tych prac (zréznicowanych zreszta metodologicznie) do badan kulturoznawczych.
Warto wskaza¢, ze co prawda zakres chronologiczny tej publikacji koncentruje si¢
na okresie migdzywojennym (Misja Barbikanska dzialata w Biatymstoku w latach
1924-1939), to jednak w przypadku préby opisania przemian kulturowych, ktérym
podlegali neofici, nie sposdb pomina¢ historycznego tla tego zjawiska. Dlatego tez
sledzg te procesy na przestrzeni stuleci. O zjawisku konwersji powstato catkiem sporo
prac. W wigkszosci koncentrowatly si¢ one na samym zjawisku konwersji, w mniej-
szym stopniu analizujac faktyczne przyczyny apostazji, mniej miejsca poswigcajac
procesom, ktére mialty wpltyw na takie zachowania. Te aspekty wymagaja jeszcze
wielu szczegdtowych i czasochtonnych badan historycznych, socjologicznych i kul-
turoznawczych, faktycznie obejmujacych wszystkie epoki dziejowe. Na podstawie
obecnego stanu badan mozna zaktada¢, ze historyczny rozwdj zjawiska miesci si¢
w proponowangj przez historykow chronologii dziejow ziem polskich, chociaz zde-
cydowanie mniej wiemy o okresie Sredniowiecza. Zmiany warunkowane byly silny-
mi przetomami zaréwno w sferze kultury i mentalnosci, jak i w ptaszczyznach prag-
matycznych przemian ustrojowo-administracyjnych.

Faktem jest, ze nie powstata ani jedna praca, ktora podj¢taby probe usystematy-
zowania dziatalnosci licznych organizacji misyjnych specjalizujgcych si¢ w nawra-
caniu Zydoéw. Trudno si¢ dziwié, znaczaca wickszosé archiwaliéw dotyczacych np.
Misji Anglikanskiej z okresu migdzywojennego zostata zniszczona w trakcie I wojny
$wiatowej. Zydzi polscy podlegali w okresie migdzywojennym sporej presji rozma-
itych opcji (jak choéby narodowcow, syjonistéw, komunistow i socjalistow), ktore
potegowaly zjawisko niesprecyzowanej tozsamosci kulturowej. I cho¢ préba oceny
kulturowych motywoéw podjecia decyzji o zmianie wyznania przez Zydéw jest obar-
czona sporym subiecktywizmem, wydaje si¢, ze warto jg podja¢. I to pomimo tego, ze
bezposrednie zrodta pisane, w ktérych jest mowa o przyczynach wiasnej konwersji,
praktycznie nie istniejg. Wystarczy wspomnieé, ze badacze zajmujacy si¢ zjawiskiem
asymilacji wsréd Zydéw, wielokrotnie rozleglejsze niz konwersje, zwracali uwage

2 H. Krdl, Podrecznik nauki o Misjach, Krakow 1938, s. 9 i 89; M. Kowalewski, Maly stownik teologiczny, Poznan
1960, s. 23. Pierwszym nawréconym bogatym Zydem miat by¢ Jozef z Arymatei; B.W. Tuchman, Bible and
Sword, New York 1956, s. 13.
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na dotkliwy brak dostatecznej ilosci obiektywnych zrédef. Obowiazywata w tej ma-
terii zaslona milczenia, wynikajaca takze ze wstydliwosci. 1l wojna §wiatowa sprawi-
la, ze praktycznie wszyscy $wiadkowie zostali wymordowani: Zydzi wierzacy, Zydzi
silnie zasymilowani, réwniez Zydzi neofici. Zachowane $wiadectwa, wspomnienia,
skupiajg si¢ wylacznie na opisaniu Holokaustu. Nalezy rowniez pamigtaé, ze misjo-
narze rekrutowali si¢ niemal wylacznie z zydowskich neofitéw. Ich los byt rownie
okrutny, jak los Zydéw wiernych judaizmowi. Trafiali do gett, a ich majatek zostat
zniszczony lub rozgrabiany.

Prace podzielitem na dwie czgsci 0 odmiennym stopniu szczegotowosci. W czesci
pierwszej charakteryzuje konwersje Zydéw, ktore miaty miejsce w epoce starozytnej
i czasach nowozytnych w Europie oraz na ziemiach polskich. Probuje przedstawié za-
sadnicze przyczyny zmiany wyznania, obserwujac zarowno ich kulturowy kontekst,
jak réwniez rol¢ chrzescijan pochodzenia zydowskiego, ktérzy w akcji nawracania
Zydéw odegrali znaczaca role. W tej czedci prezentuj¢ wybrane akty normatywne
wladcow polskich oraz hierarchdw Kos$ciota rzymskokatolickiego na przestrzeni wie-
kow, odnoszace sie do kwestii nawracania niechrzescijan, oraz probuj¢ nakresli¢ za-
sadnicze roznice w konwersjach w okresie staropolskim oraz w XIX i XX w.

Sporo migjsca poswigcam Przypadkowi frankistow, jako ze byto to wydarzenie
szczegodlne — konwersja masowa wynikla, przynajmniej w poczgtkowym okresie,
z duchowej i wewnetrznej potrzeby. Piszac o konwersjach Zydéw na chrzescijan-
stwo na ziemiach polskich w XVI-XVIII w., przywotuje zjawisko konwersji potg-
czonej z nadaniem szlachectwa. Tym aktom patronowata i sprzyjata zamozna szlach-
ta, magnateria, duchowienstwo, przychylny byt tez z reguty krol. Nie chodzi jedynie
o materialny kontekst tej tendencji, ale takze o to, ze jej istota miata spore znaczenie
duzo pdzniej, rowniez w XIX i XX w. Cho¢ szlachty neofickiej byto niewiele, ste-
reotyp uszlachconego neofity funkcjonowat przez stulecia, kuszac watpiacych. Sporo
miejsca poswiecam postaci ks. Jozefa Stefana Turczynowicza, ktdrego mozna tytuto-
wac mianem pierwszego swiadomego misjonarza, stosujacego ,,nowoczesne” metody
w nawracaniu Zydéw. Opisuje takze kontekst tych zjawisk, a zwlaszcza nowe o$wie-
ceniowe trendy majgce wplyw na emancypacje spotecznosci zydowskiej w Polsce,
a takze zmiany w socjotopografii chrztow.

Cze$¢ drugag w calosci poswigcam Misji Barbikanskiej w Bialymstoku; z oczy-
wistej przyczyny, jest to bodaj jedyna organizacja misyjna, po ktérej zachowato si¢
tak ogromne, wicloaspektowe i1 zwarte archiwum. Misja ta w okresie migdzywojen-
nym byta jedng z najwickszych instytucji zajmujacych si¢ nawracaniem Zydéw na
ziemiach polskich oraz jedng z ze znaczniejszych w Europie. Rezultatem dziatalnosci
Misji Barbikanskiej w latach 19241939 bylo ochrzczenie ok. 100 Zydéw, co wcale

22 A. Landau-Czajka, Syn bedzie Lech..., s. 8.
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nie jest liczba mata?. Na polu misyjnym skutecznie konkurowata z Misja Anglikan-
ska w Warszawie, przejawiajac jednak daleko wigcksza aktywno$¢ w terenie, powo-
hujac stacje misyjne, jak rowniez majac zakusy na rozszerzenie dzialalnosci na teren
Litwy Kowienskie;.

W czescei tej charakteryzuje dokonania Misji Barbikanskiej, ktora na przestrzeni
zaledwie 15 lat mogta si¢ pochwali¢ budowa nowego kosciola, uruchomieniem am-
bulatorium, drukarni i zwiazanej z nig dziatalnosci wydawniczej. W stosunkowo krot-
kim czasie misjonarze powolali szereg stacji filialnych w Wilnie, Grodnie, Réwnem
i Brzesciu nad Bugiem. Na uwagg zastuguje aktywno$¢ misjonarzy w dziele uzyska-
nia prawnego bezpieczenstwa dla swojej dziatalnosci, a wige legalizacja Chrzescijan-
skiego Towarzystwa Opieki nad Nawroéconymi Izraelitami ,,Samarytanin” oraz ,,unia
wyznaniowa” Misji Barbikanskiej z Kosciotem Ewangelicko-Reformowanym, tzw.
Jednota Wilenska.

Staram si¢ cksponowa¢ zwlaszcza kulturowe uwarunkowania dziatalnosci Mi-
sji, w jaki sposob misjonarze konstruowali whasny osrodek w wiclowyznaniowym
miescie, i jak budowali srodowiskowg wigz poprzez dzialania prawne, a zwlaszcza
wizerunkowe. Charakteryzuj¢ ideowe przestanki dziatalnosci misjonarzy, a przede
wszystkim kulturowe i spoteczne motywy dokonujacych si¢ konwersji. Zmiang wy-
znania zwyklo si¢ bowiem omawiac jako decyzj¢ o podtozu ekonomicznym, spotecz-
nym, znacznie rzadziej postrzega si¢ jg w aspekcie kulturowym. Misja Barbikanska,
majaca siedzib¢ w Biatymstoku i formalng aktywnos¢ zamykajgca na obszarze mniej
wigcej poéinocno-wschodniej Polski, promieniowata znacznie szerzej — pole jej kultu-
rowego oddziatywania dotyczyto catego kraju. Swiadomos¢ istnienia Misji byta cat-
kiem spora; do$¢ przypomnieé, ze jej przywodca, pastor Piotr Gorodiszcz, doczekat
si¢ biogramu w jednym z najbardziej prestizowych wydawnictw miedzywojnia — Czy
wiesz kto to jest? Stanistawa L.ozy**. Z racji licznych kontaktdéw i niezwyklej aktyw-
no$ci Misja Barbikanska znana byta w Europie; centrale miata w Londynie, oddzia-
ly w kilku krajach europejskich (oprécz Polski m.in. w Jugostawii, Czechostowacji
i Rumunii).

Uzupetnieniem prezentowanych rozwazan sg aneksy oraz unikatowy materiat
ilustracyjny.

3 Zydzi z ziem potnocno-wschodnich TT Rzeczypospolitej nalezeli do odlamoéw ortodoksyjnych, spotecznosci zacho-
wawczej 1 konserwatywnej (lub tez ateizujacej). Kazde odstepstwo byto surowo karane i potgpiane, grozilo utrata
pracy, oznaczato wykluczenie ze spotecznosci, izolacjg, a nawet stanowilo zagrozenie zycia. Pierwszy powszech-
ny spis ludnosci z 1921 r. wykazal w calym éwezesnym wojewddztwie biatostockim na prawie 194 tys. Zydow
zaledwie 3 Zydow ewangelikow, 13 Zydow prawostawnych i 69 Zydow katolikow.

% 8. Loza, Czy wiesz kto fo jest?, Warszawa 1938.
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